LA FAMIGLIA, SOGGETTO ECCLESIALE

E in atto da alcuni anni una feconda riflessionelogica mirante
soprattutto a mettere in luce gli aspetti storiabAsici del matrimonio, sulla base
del dato biblico, che presenta la realta nuziaigerenini dell’alleanza sponsale
tra Dio e 'umanita, di cui i coniugi cristiani somi-presentazione sacramentale.
Questa riflessione sta progressivamente aggiorndadwadizionale teologia
cattolica del matrimonio, che per secoli &€ statadéda sulla dottrina deria
bona di S. Agostind, tradotta poi dal diritto canonico nei termini ddine
primario” (la procreazione) e dei “fini secondafii’ remedium concupiscentiae
il mutuum adiutoriurn La trasposizione dal concetto agostinianobdnum
(valore) a quello dfinis ha finito col mettere in ombra la natura ontolagaz!
matrimonio e la sua realta valoriale, mentre sdati sottolineati sempre piu i
suoi compiti, le sue proprieta morali. Di consegagenon e stato approfondito
I'esseredel matrimonio, perché si € posto in risalto stipte il suo agire,
mettendo cosi in crisi il famoso assioagere sequitur esse

La riflessione teologica contemporanea sta operamdealido recupero
dellidentita ontologica del matrimonio, aiutandoche la teologia morale e il
diritto canonico, oltre che la teologia pastoraelesumere i compiti degli sposi
dalla natura sacramentale del matrimonio stesso.

Ad inaugurare questa nuova impostazione e staforilcilio Vaticano I,
che ha rifiutato la terminologia classica dei “fi@d ha preferito presentare il
matrimonio come “I'intima comunita di vita e d’aneoconiugale’ come “segno
del mistero di unita e di fecondo amore che intercéra Cristo e la Chiesd”,
come l'edificazione di una fraternita di carita, di@te cui i coniugi cristiani
“diventano i testimoni e i cooperatori della feca@addella madre Chiesa, in
segno e in partecipazione di quell’amore, col q@aisto ha amato la sua sposa e
si & dato per lei”.

Su guesta base si € compreso che il matrimonioéneacramento solo
perché e simbolo dell’unione di Cristo con la Chiema soprattutto perché
realizza questa unione, la storicizza, la rendieafémente salvifica. Risulta piu
facile, di conseguenza, mettere in luce la soggettecclesiale del matrimonio,
che affonda le sue radici nel progetto di Dio Great

1 — Nel cuore della Trinita

La famiglia nasce nel cuore stesso di Dio, nel engsttrinitario, che
costituisce il modello originario di ogni comunitamiliare. Il Papa Giovanni
Paolo Il nellaLettera alle famigliedel 1994 scrive che thoi divino trinitario
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costituisce il modello eterno dabi umang anzitutto di quehoi che é formato
dall’'uomo e dalla donna, i quali sono creati, n&@i® differenza complementare,
ad immagine e somiglianza di Dio.

Questo vuol dire che la famiglia non & un proddityuomo, non trova le
sue radici nella cultura, ma scaturisce dal progetiginario di Dio Creatore e
riproduce storicamente le dinamiche d’amore dedllazioni intratrinitarie. In
altri termini, la famiglia dice in un linguaggioosicamente comprensibile quella
che é la realta stessa di Dio. Nella sua veritaresale, infatti, Dio € in se stesso
come undamiglia, una comunione d’amore tra I'eterno Amante, ciidPadre, e
I'eterno Amato, che e il Figlio, uniti nell’etern@more, che e lo Spirito Santo. Di
piu: Dio uno e trino & anche la sorgente di ognoaarautentico: possiamo dire
infatti che ogni amore dal Padpmoviene attraverso il Figlioviene nello
Spirito Santaavviene Il Padre € I'eterna provenienza dell’amore, Cdlaii quale
ogni iniziativa di amore sgorga per dispiegarslanstoria; il Figlio € il riceversi
eterno dell’lamore, in una dinamica in cui & essdaznon solo I'amare, ma
anche il lasciarsi amare; e lo Spirito Santo e Codll quale ogni storia d’amore
avviene qui ed ora, cioé si rende presente elsilatra®

Ora, la famiglia € l'espressione umanamente pilguetate di questo
Amoreche e Dig dal momento che anche in essa, come gia avviele 8S.
Trinita, ciascuna persona trova la sua identitdanetlazione d’amore che
intreccia con le altre persone. Inoltre all'interdella famiglia ognuno viene
stimato soprattuttger quello che gprima ancora che per quello cha o sa
fare; anzi, qualora un membro della famiglia possiedmeno o si trovi in una
situazione di difficolta, viene aiutato dagli alté su questa base di sussidiarieta
la famiglia imposta anche la propria solidarieti@iina, per la quale ognuno offre
il proprio contributo alla costruzione del bene com’

Grazie alla famiglia noi possiamo capire chmégo Deiimpressa in ogni
uomo deve essere compresa piu precisamente icoag® Trinitatis || che vuol
dire che ciascun essere umano € in se stessooretadiamore, come Dio e
relazione d’amore. Come le tre Persone Divine soostituite dall’eterno
relazionarsi nell’lamore, cosi le persone umaneatnovnelle loro relazioni
d’amore il costitutivo essenziale del proprio esseé¥el cuore delluomo c’e
un’insopprimibile esigenza di amare e di esseret@antiache in termini teologici
vuol dire che c’@ un grande bisogno di Dio. La matwmana € costituita
dall'intreccio indissolubile fra essere e amard, damento che I'essere umano
vive come dimensione essenziale il suo rapportoledtno. Scrive G. Marcel:
“Il mio rapporto con me stesso € mediato dallagmea dell’altro, da cio che egli
& per me e da cio che io sono per fuGli fa eco E. Levinas quando afferma che
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la realizzazione piena della nostra persona ertese veramente responsabile
della nostra liberta passano attraverso il ricomesoto dellalterita dell’altro:
non é tanto l'altro che viene visto a partire darsé € piuttosto la propria vita
che viene valutata e impostata a partire dall’alttesomma, ognuno di noi puo
dire: “lo sono, perché noi siamo. lo sono nellaurasin cui amo e sono amato.
lo sono I'amore che mi fa esseré”.

La famiglia e il luogo naturale, voluto da Dio,véol’'uomo puo vivere la
sua costitutiva vocazione all’'amore. Essa scateirdadla comunione coniugale,
che nel progetto di Dio € ripresentazione sacraaterdell’amore che unisce
Cristo-Sposo alla Chiesa, sua Sposa.

2 — Sacramentalita e soggettualita ecclesiale

La comunione tra Dio e 'umanita trova la sua nmasespressione e il
suo definitivo compimento in Gesu Cristo, “lo spadte ama e si dona come
salvatore dell’'umanita, unendola a sé come suaoctitp Egli rivela la verita
originaria del matrimonio, ossia cio che il Padvea progettato al “principio”
della creazione, e cioé che l'unione tra 'uom@aelbnna é chiamata ad essere
segno storicamente credibile della relazione d’amche intercorre tra Dio e
'umanita. Di conseguenza essa € un’unione indisial, fedele e feconda, come
e la relazione che unisce Cristo-Sposo alla Chmsa,Sposa; una relazione che
viene sancita come eterna Alleanza nel SanguetwelsaCristo sulla Croce. Per
guesto motivo “gli sposi sono il richiamo permameper la Chiesa di cio che &
accaduto sulla croce®

Naturalmente gli sposi non sono capaci, con le kb forze, di amarsi in
qguesto grado divino. Solo la grazia dello Spirited giberarli dalla durezza del
cuore e metterli nelle condizioni di amarsi comestorci ha amato. Attraverso |l
sacramento del matrimonio e la mediazione salvifiedla Chiesa gli sposi
vengono purificati dall’egoismo congenito in ogminoio e ricolmati di quei doni
che, uniti alle virtt umane, operano la trasfigioae dell’affetto umano in
amore evangelico.

In questo modo i coniugi cristiani possono incanarsn sulla via della
santita, proponendo a tutti con forza la “misuta dklla vita cristiana ordinaria”,
che deve caratterizzare tutta la vita della corduaiclesiale e delle famigfa.
Gli sposi infatti “si aiutano a vicenda per raggjere la santitd* ed offrono a
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tutta la Chiesa un valido esempio di offerta quatd di sé, di dedizione
generosa, di adesione al progetto di Dio.

E su questa base che la famiglia cristiana paseala missione della
Chiesa, proponendosi non semplicemente coggettodi attenzione pastorale
da parte dei Pastori e della comunita cristiana, come efficacesoggetto
ecclesiale, in grado di offrire un decisivo contitid all'azione pastorale della
Chiesa. La soggettualita ecclesiale della famiglian € una benevola
concessione da parte dei Pastori, ma si fondaasuasenti del battesimo e della
cresima degli sposi, oltre che sul sacramento @limonio, in forza del quale si
puo parlare di un vero e proprio “ministero coniefjache non e alternativo a
quello derivante dal sacramento dell’Ordine, madeeaso complementare. La
famiglia partecipa alla missione evangelizzatriceamtificatrice della Chiesa,
presentandosi come “piccola Chiesa domestica’nhédifno della grande Chiesa.
Essa e ad un tempo comunita evangelizzata ed dizzagee, salvata e salvante.

In modo specifico, anche se non esclusivo, la mi&sidella famiglia e
quella del servizio reso alla vita e alla formazatelle persone. Giovanni Paolo
Il sostiene che la famiglia & la prima forma dmiblogia umanaperché in essa
“f'uomo riceve le prime e determinanti nozioni imo alla verita e al bene,
apprende che cosa vuol dire amare ed essere angagiindi che cosa vuol dire in
concreto essere una persomalla la missione della famiglia si estende anche a
molteplici altri campi, abbracciando tutti gli stordi portare il Vangelo nelle
strutture sociali e culturali, nella vita ordinadelle persone, negli ambienti in
cui si svolge quotidianamente I'esistenza. Essa ekcip una missione
squisitamente “laicale”, poiché si pone a stretintatto col mondo e si sforza di
orientarlo secondo Dib.

3 — Nel segno della Vergine Maria

La soggettualita ecclesiale della famiglia e la sunisterialita promanano
dal sacramento del matrimonio, il quale, a suaayaitmanda al mistero della
Chiesa e della Santissima Trinita. Si pu0 certaenéate un accostamento fra
questi tre grandi misteri: la Trinita, la Chiesalaefamiglia. Essi sono tultti
modulati sulla relazione d’amore fedele e fecondae offre al mondo il
dinamismo stesso della carita divina e lo proiettaso il Regno, nel quale
formeremo la famiglia dei figli di Dio.

Per comprendere ancora meglio la relazione intexnte fra Trinita,
Chiesa e famiglia possiamo guardare alla Vergingidviahe € icona della
Trinita, modello e madre della Chiesa, regina dighaiglia. Maria e icona della
SS. Trinita, in quanto e contemporaneamente fgjliBio Padre, madre di Dio
Figlio e Sposa di Dio Spirito Santo. Nella sua paessi concentrano la gratuita
iniziativa salvifica del Padre, I'accoglienza libee generosa di tale amore da
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parte del Figlio fattosi uomo nel grembo di Marial'mcessante azione
santificatrice dello Spirito.

Maria € poi immagine, modello e madre della Chigsguanto nella sua
persona incarna l'attesa di tutto il popolo di Bdole speranze dell’'umanita.
Presente a Pentecoste e nelle attivita della Cimaseente, la Vergine non cessa
di vegliare con premura materna sulla Chiesa e ntercedere per essa,
precedendola nella dimora di gloria, a cui ogni oa@spira.

Maria, infine, € regina della famiglia. Avendo suio in prima persona la
vita della santa famiglia di Nazareth, la VerginarM e anche Sposa e Madre,
capace di comprendere le difficolta, i problemiabgpirazioni di ogni famiglia.
La stessa missione ecclesiale della famiglia, femdsul sacramento del
matrimonio, puo trovare percio in lei un imparedy@ modello operativo, come
ci suggeriscono parecchi testi biblici, ed in panare quello delle nozze di Cana
(Gv 2, 1-12), che puo essere utilizzato come pgradidella missione di tutta la
Chiesa, e piu specificamente della famiglia crsdia

4 — Secondo lo stile delle nozze di Cana

L'episodio delle nozze di Cana ha come protaganria, che discerne
una situazione di bisogno, fa intervenire Gesu iavoige diverse persone per
risolvere il problema che si era venuto a creare.

a) Saper discernere

Maria compie anzitutto un’azione di discernimergbaccorge che gli sposi
non hanno piu vino. Il vino nel linguaggio bibligndica la gioia, la festa, la
caduta delle inibizioni e delle paure, il segno wtia vita che si espande
liberamente. La mancanza di vino, percio, e smondi chiusura, irrigidimento,
tristezza, suscettibilita, malumore, acidita.

Potremmo chiederci quante sono le famiglie in canoa oggi questo vino
della gioia, quante sono le persone che non gugianquesto vino della festa,
della speranza, della liberta che si apre allamobeetro la facciata
apparentemente serena di tante famiglie si nascspeiso una grande carenza di
pace e di gioia. Dietro il volto apparentementedssfdtto di tante persone si
nasconde molte volte una vistosa carenza di pridgpetdi futuro, di
progettualita. Si tratta di fare un discernimengois di questa mancanza, per
cercare di capire come potervi ovviare. E cio wofaella consapevolezza che
solo Gesu e in grado di offrire il “vino buono”, €lo non falsificato, a
denominazione di origine controllata!

Un particolare curioso: durante il banchetto neidi Cana nessuno si
accorge della mancanza di vino: né i servitori,ilndaestro di tavola, né gli
invitati, né i familiari degli sposi. Se ne accongaria, la quale puo capire dove
manca il vino della gioia evangelica, in quant@ gjlesta gioia la possiede e, di



conseguenza, ha un’istintiva sensibilita per diseer dove essa c'e e dove
invece manca. Piena di Spirito Santo, Maria avven@ediatamente quando e
dove manca la gioia del Vangelo.

La Chiesa &, come Maria, piena della gioia dellwit®p Essa dunque si sente
mossa verso tutti coloro che non sperimentano guggtia per cercare di
riportarli alla speranza e guidarli alla grandegdeterna del Cielo.

E all'interno della Chiesa e proprio la famigliaechossiede una particolare
capacita di discernimento delle situazioni di disadi sofferenza, di solitudine.
Alludiamo ovviamente a quella famiglia che si stordi aderire al progetto
salvifico del Signore e di esserne sacramento cstorente comprensibile ed
efficace. Una tale famiglia puo trovare dentro @iesiormi risorse di attenzione,
sensibilita, generosita, che sono in grado non doldiscernere le situazioni di
bisogno, ma anche di porvi rimedio.

b) Preparare la strada a Gesu

Maria quando avverte che sta per mancare il virdhes di conseguenza,
stanno per esplodere il disagio e I'imbarazzo depbsi, fa intervenire Gesu.
Ella sa benissimo che solo Gesu € in grado di tlafieo della gioia, percio é
necessario farlo intervenire. Gesu e gia li, étatwialle nozze, ma fino a quel
momento non e intervenuto e appare come uno dei Aaralogamente possiamo
dire che Gesu e gia presente nel cuore di ogni yu@me gia invitato da solo
nella vita di ogni uomo per farla essere una festa, non interviene fino a
quando gli interessati non lo sollecitano e nonfghino spazio. Egli non vuole
forzare nessuno, proprio perché € amore; e 'amonesi impone mai, percheé si
puo solo proporre.

L’'azione pastorale della Chiesa non puo consigtetéintrodurre a forza il
messaggio evangelico nel cuore delluomo, specialens un contesto culturale
come il nostro, che esalta il pluralismo e la libendividuale. Bisogha invece
partire dal presupposto che Gesu € gia in attelsauoee di ogni uomo e che si
deve solo permettergli di operare liberamente. hatgrale ha il compito di
preparare la strada all'incontro vivo con Gestmisdo che ognuno liberamente e
consapevolmente faccia spazio al Signore nella\étaa E solo in una tale
prospettiva che pud emergere tutta la forza deitindi Maria: “Fate quello che
vi dira”.

La famiglia, quale soggetto ecclesiale, € in gra€idamente di svolgere un
ruolo importantissimo in questo campo. Preparasdrida all’'incontro vivo con
Cristo e il compito primario dei genitori cristianei confronti dei loro figli.
Nessuno puo sostituirli in questa delicata opersgiaccome nessuna struttura
pastorale € in grado di prendere il posto dellaighannella trasmissione della
fede, nella narrazione delle meraviglie di Dio ginerazione in generazione”,
nella predisposizione dei cuori degli uomini altangersione.



c) Saper coinvolgere

Per mettere in moto la potenza operativa di Gesarjavsi rivolge ai servi, i
guali si danno subito da fare, riempiendo d’acqugidre di pietra e chiamando a
loro volta il maestro di tavola; e questi chiamapmso, meravigliandosi che solo
alla fine venga servito il vino buono. Si crea wmeolgimento generale di tutti i
presenti e si evita che uno solo faccia tutto quetlle c’é da fare.

Il vero segreto di un’efficace azione pastorale uellp di moltiplicare i
collaboratori. Gesu stesso ha indicato questa atrédd chiamato i dodici
apostoli, i quali a loro volta hanno scelto altricesi via...La Chiesa é tutta
guanta ministeriale, perché i suoi membri sonoi wdtati dei carismi dello
Spirito e vengono messi in grado di apportareri loontributo alla missione. |
carismi e i ministeri sono diversi, ma la missianauinica e va esercitata col
contributo di ognuno, dal momento che nessuno @Hiasa puo dirsi inutile. La
diversita di ministeri va esercitata in un clima dbrresponsabilita e
complementarieta, senza scadere in sterili forrdedicalismo, che interpretino
il servizio dei laici come semplidenga manuslei presbiteri...

Ora, proprio la famiglia nel nostro tempo sta dansoimpulso nuovo a
questa ministerialita laicale. Sono molteplici odgiforme di collaborazione
delle famiglie cristiane alla missione della Chiesal campo della catechesi,
della liturgia, della carita; dell’animazione ciéta della politica, della cultura,
del lavoro, dell’economia. La famiglia e sicuraneent “crocevia” di tutta
I'azione pastorale della Chiesa, dal momento cheaie settore della pastorale
che non passi di fatto dalla famiglia.

5 — La famiglia, un bene prezioso

Non di rado la famiglia viene percepita come wnér morale, come un
baluardo contro lo scadimento dei valori. Quedtaiia in chiave conservatrice e
sicuramente riduttiva, se non del tutto erratacipéda famiglia appare sempre
pil come un soggetto ecclesiale e sociateativq capace di conservare
rinnovando e di difendere creando modalita sempueve di relazioni
interpersonali. La famiglia possiede in sé la fodiaun costante e profondo
rinnovamento, che, senza snaturarne l'identitagomd, si € dimostrato capace di
smentire clamorosamente tutti quelli che in quastii si sono affrettati a cantare
la morte dell'istituto familiare. Pur con tutte tbfficolta e i disagi a cui sta
andando incontro, si puo dire che la famiglia meosincora una sostanziale
‘tenuta”.

Il matrimonio, percio, non € un retaggio del p&ssa un’anacronistica
sovrastruttura del’'amore umano. Esso é invecttlits che meglio salvaguarda
la verita dell’amore, a patto che con questa parotasi intenda I'emaotivistico e
fugace trasporto verso un’altra persona, ma laa@paondata su un maturo



convincimento, di costruire qualcosa di valido & e per tutti gli altri,
attraverso il rapporto di donazione e accoglienstaurato con la persona amata.

“Amare significa dare e ricevere quanto non si pgccomprare né vendere,
ma solo liberamente e reciprocamente elarditd)n tale amore, che trova nel
matrimonio e nella famiglia, la sua espressione publime, si pone a
fondamento della costruzione di una societa a migiiromo. Esso infatti &€ per
sua naturaffusivq capace di espandersi e di recare i suoi bereffeiti su tutti.
Non e il privatistico ripiegarsi su se stessi, ingostante impegno ad uscire fuori
da sé per fare della propria persona un dono perglu altri e per accogliere
ognuno come un dono.

In quest’ottica cogliamo la preziosita della faridgla sua ricchezza in ordine
al bene comune. La famiglia rimane la cellula fandatale dell’organismo
sociale. Relativizzarne 'importanza, ponendo caniterio di riferimento i diritti
individuali, potrebbe sortire I'effetto di scardineal fondamento della compagine
sociale’®

La famiglia € un bene prezioso anche per la Chiapai essa e la prima
fondamentale forma di comunita ecclesiale, alllintedella quale si sperimenta
'amore di Dio e lo si trasmette di generazionegenerazione. La missione
ecclesiale della famiglia consiste nell'annuncidré/angelo agli uomini del
nostro tempo, senza lasciarsi scoraggiare daliiealit e dalle trasformazioni in
atto nella nostra cultura. Le trasformazioni cheattarizzano il nostro tempo non
devono essere viste in modo moralistico e scaridaljsma comesfide che ci
chiamano a rimodulare I'immutabile Vangelo di Grigt modi nuovi: sappiamo
infatti che non é il Vangelo che cambia, ma il men& noi dobbiamo essere
capaci di accompagnare questo cambiamento comuluclanstesso Cristo di
ieri, di oggi e di sempre in forme adatte al tenghe viviamo. La visione
moralistica dei cambiamenti in atto potrebbe corelad atteggiamenti fanatici e
ad un annuncio integristico, che ovviamente a Ilungndare risulta
controproducente, perché rischia di produrre umonefiuto della fede ovvero
un’adesione solo formale. Raccogliere invece lesftranazioni dell’attuale
cultura come unafida significa leggere i “segni dei tempi” nella lucelld
Spirito, porsi in ascolto critico del mondo e predargli la salvezza operata da
Gesu con la logica evangelica del sale e del bevit

don Mario Cascone

Relazione tenuta il 16 luglio 2004 a Marina di Ragusa
in occasione della Festa Diocesana della Famiglia
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FAMIGLIA, SOGGETTO SOCIALE

Un generale processo di trasformazione investe ibggondo, facendolo
vivere sotto il segno di una mutazione continuan reempre facilmente
comprensibile e controllabile. Il matrimonio e kfiglia sono particolarmente
segnati da questo processo, che ha prodotto tnaafooni considerevoli, senza
tuttavia sconvolgere lI'assetto fondamentale délligo matrimoniale. Secondo il
parere di molti osservatori, infatti, i cambiamectte hanno investito la famiglia
negli ultimi decenni non ne hanno decretato la ejocome alcuni avevano
preconizzato, ma una mutazione di assetti inteire, ancora € lungi dall'essersi
consolidata. In ogni caso la famiglia resta un bprezioso, anzi insostituibile
per la promozione della persona e per la costrezidnun sistema sociale
secondo criteri di equita e di solidarieta.

1 — Panorama delle trasformazioni

Senza avere la pretesa di fare una disamina esadsile trasformazioni
in atto nella famiglia del nostro tempo, cerchiasemplicemente di offrirne una
visione panoramica.

Nel clima della “flessibilita”

Le trasformazioni in atto nella famiglia contemgioea si situano nel
clima culturale dell'insicurezza e della “flessitil, che caratterizza questo
nostro tempo. In questo contesto i legami soca@iiosper lo piu deboli, segnati
dalla ricerca di una gratificazione momentanea, itbe si modula sui criteri
della responsabilita, ma va alla ricerca del piacdell’attimo fuggente. |
sociologi parlano di “quasi-gruppi”, ossia di aggaé non stabili e definiti, come
erano le classi sociali di un tempo, ma di segmeatiali a basso tasso di
solidarieta. Zigmunt Bauman parla di “legami ligUjccioe di legami “usa e
getta”™®

La flessibilita e la “liquidita” dei legami sociataratterizzano anche |l
rapporto di coppia, che il piu delle volte appamstabile, provvisorio,
volutamente tenuto al riparo da impegni duratumalconcezione di liberta
marcatamente individualistica e materialistica ifanere come unico criterio di
verita la soddisfazione immediata dei desideripedo una logica che induce

1 BAUMAN Z., Liquid Modernity Polity Press, Cambridge 2000, trad. iModernita
liquida, Laterza, Roma-Bari 2002
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'uomo “a considerare se stesso e la propria wt@ae un insieme di sensazioni
da sperimentare anziché come un’opera da comeigli nasce una mancanza
di liberta che fa rinunciare allimpegno di legarstiabilmente con un’altra
persona e di generare dei figli, oppure induce rsicerare costoro come una
delle tantecoseche € possibile avere o non avere, secondo i ipgogti, € che
entrano in concorrenza con altre possibilfti”.

Il lungo abbraccio dei genitori

Su questa base si registra oggi una permanenzangeib dei figli nella
famiglia d’origine, con il conseguente innalzamedéd’eta matrimoniale. Cio e
dovuto in parte alla difficolta di trovare una sistazione economica adeguata,
ma anche ad una crescente incapacita di affron@reesponsabilita del
matrimonio, che viene visto con molte incognite @&une e al quale viene
preferito il piu “rassicurante” e comoahido familiare.

Si puo dire che un tempo la famiglia era un sistger@eroso con gli adulti e
gli anziani, mentre risultava avaro con i giovauftoponendoli a duri sacrifici.
Oggi la famiglia € segnata da uno scarso confiittergenerazionale, che viene
sostituito in molti casi dal mammismo dei figli eldperprotezionismo dei
genitori, i quali spesso continuano a preoccupsfigli anche dopo che essi si
sono sposati. | genitori, cosi, appaiono sempregime “nonni giovanili” di figli
divenuti adulti, ma ritenuti incapaci di assumeesiponsabilita.

E facile intuire che una tale situazione decretllimento degli attuali
sistemi formativi, incapaci in molti casi di forgepersonalita che maturano il
senso della conquista e siano in grado di affren@responsabilita della vita.

Sono messi in discussione anche i sistemi econosp@tatamente
capitalistici, che aumentano a dismisura i “cos#l matrimonio, della casa, e
degli stessi figli, inducendo cosi molte giovanppi® a postergare la data del
matrimonio.

Le culle vuote

E sotto gli occhi di tutti la tendenza delle alitf@miglie a non avere figli.
Con la media di 1, 24 bambini per ogni donna infetéle siamo il Paese con il
piu basso indice di natalitd al mondo. In base pleiezioni dellONU, se
continua I'attualerend demografico nel 2004 in Italia ci saranno piu penati
che lavoratori.

La diminuzione delle nascite e dovuta in parteuallg che Giovanni
Paolo Il chiamamentalita contraccetiva anti-life mentality”” o anchecongiura

20 GIOVANNI PAOLO I, Centesimus annus. 39.
L GIOVANNI PAOLO II, Evangelium vitagn. 13.



11

contro la vita®® In parte, perd, & dovuta anche a fattori econgrof@ portano a
considerare il figlio come un bene prezioso, i coisti non sempre sono
sostenibili dalle giovani famiglie. L’ltalia dedic sostegno economico-sociale
delle giovani famiglie solo il 3, 8% del reddito zi@nale, contro una media
europea dell’8, 5%.

II fenomeno delle “culle vuote” va considerato comlta attenzione,
perché modifica non solo 'anatomia della famighaa anche la struttura della
societa, i rapporti e i modi di produzione, le carahi di vita, i modelli culturali.

Separazioni e divorzi

Sono in costante aumento le separazioni e i divone dal 1995 ad oggi
sono raddoppiati. Da un recente rapporto ISTAT w8neae che nel 1995 le
separazioni in Italia sono state 52.323, mentre206P sono arrivate a 79.642; i
divorzi nel 1995 sono stati 27.038, mentre nel 280680 saliti a 41.835. La
durata media di un matrimonio e calcolata intorn@3aanni. | divorzi sono piu
numerosi al Nord che al Sud. Puo consolare il fatte il tasso di divorzio in
Italia, che e di 0,7 ogni mille abitanti, € uno ¢&i bassi in Europa e si situa
abbondantemente sotto la media europea, che éeitvdc9 ogni mille abitanti.

La crisi della coppia € in genere “a spirale”] senso che parte dai
piccoli problemi contingenti, quali il logorio deisogni o la difficolta a risolvere
determinate questioni quotidiane, ed arriva a p@qmco a colpire al cuore |l
rapporto di coppia, spegnendo progressivamentgalbgb e conducendo gli
sposi ad un’asfittica vita coniugale ordinaria.

A monte di queste crisi ci puo essere talora ua’ideata dellamore, che
viene percepito piu come una ricerca di gratifioaei personale, che come la
gioia di donarsi all'altro e di contribuire a farelice. Questo spiega perché un
certo numero di matrimoni fallisce gia nei primi sheanche a fronte di
fidanzamenti molto lunghi, durante i quali si sooolti solo gli aspetti piu
dilettevoli del rapporto amoroso, ma non ci si €parati a fronteggiare le
difficolta ed a concepire 'amore come un veanvincimentppiu che come un
semplicesentimento. E chiaro che ad amare si impara, attraverso egiaata
formazione e mediante un lungo tirocinio, che #bilidue ad uscire da sé per
donarsi all'altro e per fare della propria coppia dono per I'intera comunita.
Spiega a questo riguardo il Papa che amare sigriifiare e ricevere quanto non
si pud0 né comprare, né vendere, ma solo liberamenteeciprocamente

elargire”?*

L’esaltazione della funzione espressiva

22 GIOVANNI PAOLO II, Familiaris consortig n. 30.
23 GIOVANNI PAOLO II, Evangelium vitagn. 17.
24 GIOVANNI PAOLO II, Lettera alle famiglien. 11.
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L’aumento delle crisi coniugali si situa, piu iergerale, nel contesto del
passaggio dallafamiglia multifunzionale a quella chiamata ad esercitare
soprattutto la funzioneespressiva Nella societa pre-industriale, a carattere
prevalentemente agricolo, la famiglia era un’iglibme solida, ricca di funzioni e
di attribuzioni. Costituiva un elemento di notexotilievo nella struttura
complessiva della societa ed era generalmenteswtitoente, cioe in grado di
assolvere da sola quasi tutteu@zioni strumental{economiche, educative ecc).
Alla famiglia contemporanea si chiede invece qeasiusivamente di assolvere
la funzioneespressivache riguarda le relazioni interpersonali e I'agguraento
dei bisogni affettivi®

Ora, l'esercizio di questa funzione assume nelroosmpo un carattere
drammatico, nel senso che pud approdare ad urbesressere della persona, ma
anche a gravi forme di patologie. Il problema éoddal fatto che in genere si
crea unaosquilibrio tra il soddisfacimento dei bisogni affet e i valori etict i
primi vengono o0ggi eccessivamente enfatizzati, cosdi invece sono
sottostimati ovvero apertamente negati. Ma glitaftdie non possono contare su
una guida valoriale e non imboccano una precisszine etica, si trasformano
facilmente in sentimenti fluttuanti, impoverisconbo legami stabili ed
incrementano relazioni povere, fondate su precaromli, il cui supporto viene
individuato in una liberta comunemente intesa corseontaneita In
guest'impostazione, apertamente relativisticagontaneaquivale allautentico
e la liberta viene intesa in sensmdale piu chesostanzialenon conta tanto il
che cosasi sceglie, quanto piuttostodbmelo si sceglie, poiché tutte le scelte
individuali sono ritenute vere e giuste, a patte cerivino da una decisione
spontanea.

2 — Le “nuove” famiglie

Quest'ultima riflessione sulla liberta intesa inrnéni di spontaneismo
individualistico ci porta ora a considerare il femno delle cosiddette “nuove
famiglie”, che merita un approfondimento a partellanedisamina delle
trasformazioni in atto nella famiglia contemporanea

Possiamo dire che questo fenomeno non riguarddigssetto interno della
famiglia, ma lidea stessa di matrimoniahe viene messa in crisi dai modelli di
pensiero relativistici e individualistici, i qugtiongono sullo stesso piano ogni
tipo di unione affettiva, chiedendone il riconosemo giuridico. In altri termini
lo Stato dovrebbe solo prendere atto dell’esistattizan nucleo affettivo che
unisce due o piu persone e darvi forma civiimeigante.

%5 Cfr. LORENZETTI L. (a cura di)la famiglia prima e dopoDehoniane, Bologna 1993; CAMPANINI
G., I modello di famiglia tra sociologia e teologia “Rivista di teologia morale” 102 (1994), 17311
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Una famiglia “plurale”

Su questa base si assiste oggi ad pioeaalita di forme familiarj che non
sono tutte necessariamente fondate sul matrimdpPéssiamo in rassegna le
principali.

Accanto alle tradizionali famiglie costituite suingolo matrimoniale si
pongono le cosiddettédere convivenze unioni di fattq costituite da una coppia
che rifiuta a priori di dare rilevanza istituzioeaag¢ sociale al proprio rapporto,
ritenendolo un fatto privato, fondato in prevalesz#ia forza del sentimento. I
matrimonio, percio viene ritenuto come un’istitumoinutile, perfino nociva,
perché comporta legami troppo gravosi, che a luargtare possono spaventare i
due innamorati e danneggiarli nella loro relazioResulta comunque difficile
comprendere perche queste coppie, che liberamemeohscelto di essede
facto pretendano poi per alcuni ambiti della loro disessere trattate come se
fosserode iure

Stanno crescendo kamiglie senza nucleaostituite da una sola persona:
vedovo/a, giovane che decide di andare a viversofla divorziato/a che non
intende risposarsi ecc. Effettivamente e impropciiamare “famiglie” le
situazioni di persone che vivono da sole, ma ibfeano va segnalato, perché in
alcuni casi si tratta di una scelta precisa, che esclude peraltro il rapporto
rapsodico con una persona dell’altro sesso.

Sono in aumento anche famiglie ricompostederivanti dal matrimonio di
divorziati che si risposano con altre persone, ra kolta divorziate o ancora
celibi o nubili. Queste unioni, che possono ess@iEhe molteplici nella vita di
una persona, avvengono sulla base di un matrimot@outo come una scelta
liberamente revocabile e quindi indefinitamenteersibile. 1l moltiplicarsi di
questi matrimoni produce anche la scomposizioreerecebmposizione dei nuclei
familiari, costituiti, oltre che dai coniugi, anchai figli che essi hanno generato
nei diversi matrimoni. Il che richiede la formulaae di nuovi termini per
indicare la relazione di parentela fra i diversinniei della famiglia. Nelle sue
forme piu estreme, specialmente nei Paesi ad alsot di divorzialita, il
fenomeno delle famiglie ricomposte puo dare adituella che alcuni sociologi
chiamanopoligamia successivan cui la presenza di piu mogli o di piu mariti
non e contemporanea, ma progressiva. Ci sono pedunsi sono sposate anche
otto o dieci volte, conoscendo cosi un rilevantener di coniugi e generando
figli con ciascuno di essi. Visto in questi termithimatrimonio subisce una vera
e propria involuzione, fino a tornare quasi ad wdallo tribale, che nelle societa
primitive era permesso solo agli uomini, mentreiaygstende, almeno in questa
forma, anche alle donrfé.

% cfr AA VV., Forum: Famiglia o famiglie? Sociologia, diritto, moralén “Rivista di teologia

morale” 113 (1997), 3 - 42.
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Sono infine cresciute le richieste di riconoscinoemivile delle unioni
omosessualiche alcuni vorrebbero equiparare al matrimonom, itti i requisiti
che questo comporta, ivi compreso quello della reaxione’’ Queste richieste,
che in genere sono formulate con un tono fortemem¢endicativo e
provocatorio, vengono avanzate sulla base di ufpagazione tra omosessuali
ed eterosessuali, che, qualora venga negata, #® fudtiata come discriminatoria
nei confronti degli omosessuali. Partendo dal poiocche i diritti naturali non
sono fondati dall’ordinamento giuridico di uno Stato, ma semnt& esso
riconosciutiin vista del bene sociale, va subito precisato dine persone dello
stesso sesso non possono contrarre matrimonipesiafatto che obiettivamente
una tale relazione non € aperta alla finalita prativa, sia perché essa
contraddice alla comunione interpersonale fondatalla s differenza
complementare fra i sessi, che garantisce, fraltte aose, una valida tutela
educativa dei figli, offrendo loro lduplice figura parentale del padre e della
madre. Il presunto diritto degli omosessuali alnmainio si riduce percio ad un
mero desiderio di scimmiottatura della coniugaBtaérosessuale. L'unione fra
persone dello stesso sesso va socialmente rispedth stessa stregua di tutte le
relazioni interpersonali che implicano un coinvaignto affettivo e non
procurano un danno allarmonia sociale; ma non @$3ere riconosciuta
istituzionalmente, in quanto si pone ad un livaliorelazione privata, che non
assurge al rilievo pubblico del matrimonio e no plare adito ad una famiglia.
Sarebbe infatti oltremodo fuorviante pensare diraga fecondazione assistita o
'adozione alle coppie omosessuali, in quanto estée conoscenze piu
elementari delle scienze pedagogiche per capiral tf@@nbino ha bisogno della
figura paterna e di quella materna per crescemeoido equilibrato.

Nella luce della legge naturale

La mera analisi sociologica non e sufficiente aedeagione di tutte le
implicazioni che queste nuove forme di famiglia gamano, in quanto essa si
limita a registrare quanto accade, ma non ha campatper emettere giudizi di
valore. Non mancano oggi quelli che intendono d&ticome un semplice
sociologismo morale che dovrebbe presentare in maniera asettica ersliv
fenomeni, ritenendo di non poterne valutare nessonee vero o falso, buono o
cattivo. In realtd questa presunta neutralita etigenpossibile, in quanto dietro
essa si nasconde una precisa posizione morales goella del relativismo, del
descrittivismo e, in ultima analisi, del privatismche riguardo al matrimonio
approda ad una sortafdimiglia minima, a responsabilita limitatahe da un lato
nega la rilevanza sociale degli affetti persondé|l’altro la afferma, al solo
scopo di reclamare diritti, a cui pero non fanmsgontro i doveri.

%7 Cfr. D’AGOSTINO F.,L'identita della famiglig in “Rivista di teologia morale” 102 (1994), 1896l
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La verita € che negare I'importanza della dimensmmologicae giuridico-
istituzionale del matrimonio significa produrre un grave sgratoénto
dell’'organismo sociale, oltre che una crescentdusione circa l'identita della
persona e la verita dell’amore. Risulta percio ntgeapire che cosa e famiglia e
che cosa non lo e, in modo da sgombrare il campmgdafalsita in una materia
cosi delicata.

In questa direzione va chiarito anzitutto che iltnin@onio e la famiglia non
sono un’invenzione delluomo, né qualcosa che atguralore sulla base di un
riconoscimento da parte del diritto. Si puo essécaramente d’accordo con la
Costituzione lItaliana, quando recita che “la famigé unasocieta naturale
fondata sul matrimonio” (art. 29). Essa nasce dalguegge scritta nella natura
umana, in forza della quale la persona é struturatlla differenza
complementare della mascolinita e della femminilitaira alla comunione
profonda con la persona amata, € capace di traenmdt vita ad altri esseri
umani nelllambito di questo rapporto di amore. Go®sa, la famiglia non € né
un’opera che nasce dalluomo, né una creazione ddiria, ma € la prima e
fondamentale espressione della natura sociale petona, che, sulla base della
comunione coniugaje costituisce la comunita familiare quale cellula
fondamentale della societa e luogo primario di ummazione della persona.
Giovanni Paolo I, nelldettera alle famiglie sostiene percio che il matrimonio &
il patto con cui “'uvomo e la donna stabiliscona toro la comunita di tutta la
vita, per sua natura ordinata al bene dei coniugalla procreazione e
all’educazione della prole”. Il Papa pertanto affar “Solo una tale unione puo
essere riconosciuta e confermata come matrimoria secieta. Non lo possono
invece le altre unioni interpersonali, che non aiggono alle condizioni sopra
ricordate, anche se oggi si diffondono, propriotale punto, tendenze assai
pericolose per il futuro della famiglia e dellasste societa™

Come si vede, il Papa riserva il nomarditrimoniosolo all’unione stabile tra
un uomo e una donna, che instaurano tra loro yporép di comunione piena e
fedele, fondato sul reciproco amore e, di conserpieteso alla perfezione dei
coniugi stessi e abonum prolis Le altre forme il Papa preferisce chiamarle
unioni interpersonalinon negando che esse comunque dicono una redafren
persone fondata sull'affetto o sull’amicizia, maazkendo che non possiedono i
requisiti per potersi direnatrimonia La mancata chiarezza su questi punti, che
costringe oggi a precisare in ordine al matrimohiaumero e la specialei
componenti, sta generando gravi pericoli per iifatdella societa.

3 — Famiglia, bene sociale fondamentale

Non si possono confondere il matrimonio e la famaigion altre realta che
non lo sono. Non si possono neppure accettarevaassnte le trasformazioni in
ordine alla stabilita della famiglia e al suo cotapprocreativo e formativo.

8 GIOVANNI PAOLO II, Lettera alle famiglien. 17.
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Queste non sono questioni confessionali, che possssere relegata nel ristretto
ambito di quanti professano una determinata fed@iosa; sono invece
dimensioni di grande rilievo sociale, che trovarmlesdide conferme nella
visione di fede, ma si radicano nel diritto natarajuel diritto che lo Stato non
puo eludere o contraddire, pena la perdita di aihea delle leggi da esso
promulgate, che in tal caso dovrebbero essere loksile. Certe materie, che
toccano la struttura stessa della persona e lazstni fondamentali della
societd, non possono essere decise solo sulla Basena maggioranza
parlamentare, perché questa non e necessariangat di verita. Esse vanno
discusse nel riferimento costante al bene intego#’'uomo, quale viene
indicato dalla legge naturale, che indica cio cheosforme alla dignita della
persona e cio che invece comporta la sua violazmyretutte le conseguenze che
una tale violazione porta dietro di sé. Lo scandieato dei criteri basilari su cui
si regge I'umana convivenza, fra cui quello delnimadnio monogamico stabile,
puo provocare reazioni a catena difficili da argnae tali da sgretolare
I'organismo sociale.

Al di la di queste considerazioni, ci sarebbe ansble da chiedersi, sulla
base del comune buon senso, se il sottrarsi arivddtla fedelta, della stabilita
matrimoniale, della reciprocita tra il maschilel demminile, dell'apertura alla
vita e dell’educazione dei figli sarebbero per lacista una perdita o un
guadagno...

Riteniamo che non ci si debba discostare da qukniBostituzione della
nostra Repubblica indica a proposito della famjgtimale “societa naturale
fondata sul matrimonio” (art. 29). Riteniamo alirebe la societa civile e lo
Stato debbano riconoscere che la famiglia gode i diritto proprio e
primordiale, che si fonda sulla legge naturale Stato percio non puo sostituirsi
alla famiglia, ma anzi e tenuto a sostenerla nedalizzazione delle sue
prerogative, secondo il principio slissidiariet&”

E su questa base che si fonda anche l'art. 31 dek#&ra Costituzione, che
recita: “La Repubblica agevola con misure economiehaltre provvidenze la
formazione delle famiglie e I'adempimento dei cotingelativi, con particolare
riguardo alle famiglie numerose. Protegge la materfiinfanzia e la gioventu,
favorendo gli istituti necessari a tale scopo”. Mdplici sono le conseguenze di
un simile dettato costituzionale, ma lungi dall&ss ancora applicate in tutta la
loro ricchezza.

La Chiesa pu0 e deve svolgere il suo compito neiroati della promozione
di una famiglia stabile fondata sul matrimonio @siderata cellula fondamentale
della societa, luogo primigenio della formazione lladepersona e di
umanizzazione del mondo. Ha certamente ragione &ammvPaolo II quando
sostiene che la famiglia e la prima forma @edlogia umanaperché in essa
“f'uomo riceve le prime e determinanti nozioni imo alla verita e al bene,

29 Cfr. GIOVANNI PAOLO I, Familiaris consortig n. 45.
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apprende che cosa vuol dire amare ed essere anggiindi che cosa vuol dire in
concreto essere una persona”.

La fede cristiana certamente non ha ancora esalaitpropria funzione
sociale in ordine alla valorizzazione della fanagliLe sue proposte vanno
liberate dai pesanti condizionamenti mediatici @spntate con una nuova
evangelizzazione, che puo avere gioco facile, rhento in cui si pensa che le
verita naturali sulla persona, sull'amore, sullagoeazione sono gia deposte da
Dio nel cuore di ogni uomo.

30 GIOVANNI PAOLO I, Centesimus annu€itta del Vaticano 1991, n. 39.



